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AUTOROVA BILJESKA UZ NOVO IZDANJE 



Ova je knjiga napisana prije skoro pola stoljeca, tacnije u jesen 
1933. godine, i prvi je put objavljena u Delhiju 1934., a zatim u Lahoru 
kao: poziv muslimanima moga narastaja da izbjegnu slijepo oponasanje 
zapadnih drustvenih oblika i vrijednosti i da, umjesto toga, pokusaju 
sacuvati svoju islamsku bastinu koja je nekoc dovela do slavnog 
visestranog historijskog fenomena obuhvacenog izrazom muslimanska 
civilizacija. Ovaj moj prvi literarni napor o cisto islamskom predmetu 
naisao je na izravan odziv medu muslimanima engleskog govomog 
podrucja tadasnje nepodijeljene Indije i bio je tiskan u brojnim 
izdanjima. Arapski prijevod uslijedio je nakon nekoliko godina i njegov 
utjecaj na obrazovanu javnost Srednjeg istoka bio je cak i veci od 
utjecaja originalne, engleske verzije. Pozitivni odziv na moj apel uskoro 
je podstaknuo pojavu drugih knjiga, od drugih muslimanskih pisaca, 
koji su preuzeli glavnu temu „islam na raspucu“ i razradivali je u 
razlicitim oblicima i na razlicitim razinama, svaki od njih u sukladnosti 
s vlastitim nagnucima duha, ponekad se slazuci s ovim ili onim mojim 
gledistem, ali, skoro redovito, dolazeci do zakljucaka i postulata koji su 
mi onda izgledali - a i danas mi se cine - suprotni onome sto sam 
zamisljao. Ono sto sam imao na umu kad sam pisao knjigu koju imate u 
rukama, bilo je ponovno budenje svijesti muslimana o tome da su oni 
drustveno i kultumo razliciti od nadmocnog zapadnog drustva, i na taj 
nacin jacanje njihova ponosa i zelje da ocuvaju svoje vlastite 
tradicionalne oblike i ustanove, kako bi im to pomoglo da zadrze zivom 
tu bitnu razlicitost i ponovno je u kultumom pogledu ucine kreativnom 
nakon stoljeca krajnje stagnacije i intelektualne sterilnosti nase 
zajednice. U citavam radu, glavni naglasak je bio na ponovno vn 
budenju i ocuvanju, tj. ocuvanju onih oblika i onih vrijednosti nase 
proslosti koji su jos u vezi sa stvarnoscu islama kao sile koja stvara 
kulturu, i ponovno budenje duha islamske ideology e kako je izrazena u 
casnom Kur’anu i Poslanikovu sunnetu. 

Ali, kao sto se desilo, dobar dio onoga cemu sam tezio pisuci 
knjigu „Islam na raspucu“, kasnije su pogresno razumjeli neki 
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muslimanski citaoci i vode, koji su propustili shvatiti sve implikacije 
mog poziva na kulturno stvaralastvo i poceli misliti da je bitan puki 
povratak na drustvene oblike vidljive u minulim stoljecima 
muslimanske dekadence. To je, kao sto sam vec rekao, bilo potpuno 
suprotno mojim teznjama. Svakako, ponovno budenje je pocelo i odvija 
se u muslimanskom svijetu: ali, nazalost, to nije ponovno vracanje 
istinskim vrijednostima Kur'ana i sunneta, nego, prije, konfuzija koja 
proizlazi iz spremnosti tolikih muslimana da slijepo prihvate drustvene 
oblike i misaone procese razvijene u srednjovjekovnom muslimanskom 
svijetu umjesto da se odvazno vrate ideologiji ocitoj u jedinim pravim 
izvorima islama: Kur’anu i sunnetu. Upravo u nastojanju da objasnim 
nesto od tragicne konfuzije koja danas prevladava u muslimanskom 
svijetu, nudim sada novo, revidirano izdanje istog naslova, u nadi da bi 
djelo moglo koristiti danasnjoj muslimanskoj mladezi, upravo kao sto je 
izvorno izdanje iz 1934. godine bilo posveceno ondasnjoj muslimanskoj 
omladini - ocevima ili cak djedovima sadasnjeg narastaja. Ako su neki 
prethodnici pogresno razumjeli moj napor, mozda ce danasnji, mladi 
muslimani biti u stanju bolje procijeniti njezin smisao u svjetlu onoga 
sto je proslo od nj ezine prve pojave prije pola stoljeca. Zelja mi je da im 
ona pomogne na teskom putu koji jos lezi pred njima. 



Tanger, 1982. 



Muhammad Asad 
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PREDGOVOR 



Rijetko je kad covjecanstvo bilo tako nemimo kao sto je u nase 
doba. Ne samo da smo suoceni s mnosrvom problema koji traze nova i 
besprimjema rjesenja nego je i kut gledanja pod kojim nam se ti 
problemi pojavljuju, razlicit od bilo cega na sto smo dosad bill navikli. 
U svim zemljama drustvo prolazi kroz temeljne promjene. Brzina 
kojom se to desava svugdje je razlicita; ali svugdje mozemo zapaziti 
istu energiju potiska, koja ne dopusta nikakav zastoj niti oklijevanje. 

Svijet islama nije nikakva iznimka u tom pogledu. I ovdje 
vidimo kako stari obicaji i stare ideje postupno nestaju a ukazuju se 
novi oblici. Kuda vodi taj razvoj? Koliko duboko seze? U kolikoj mjeri 
pristaje kulturnoj misiji islama? 

Ova knjiga ne nastoji dati iscrpan odgovor na sva ta i slicna 
pitanja. Buduci da je ogranicenog cilja, za raspravu je odabran samo 
jedan od problema s kojim se danas muslimani suceljavaju, naime stav 
koji oni trebaju usvojiti u odnosu na zapadnu civilizaciju. Medutim 
prostrane implikacije toga predmeta su ucinile neophodnim prosirenje 
naseg istrazivanja na neke temeljne aspekte islama, posebno s obzirom 
na pojam sunneta. Ovdje je nemoguce dati vise od pukoga obrisa teme 
dovoljno siroke da ispuni vise opseznih svezaka. Ali ipak ili mozda bas 
zato - siguran sam da ce ovaj kratki prikaz pruziti drugima podsticaj za 
daljnje razmisljanje o predocenom vrlo vaznom problemu. 

A sada o samom sebi - buduci da muslimani imaju pravo kad im 
govori neki obracenik znati kako i zasto je on prihvatio islam. Godine 
1922. napustio sam svoju domovinu, Austriju, da bih proputovao 
Afrikom i Azijom kao specijalni dopisnik nekih vodecih kontinentalnih 
listova, i proveo od tada skoro sve svoje vrijeme na islamskom Istoku. 
Moje zanimanje za narode s kojima sam dosao u dodir, u pocetku je 
bilo zanimanje nekog stranca. Vidio sam pred sobom neki drustveni red 
i pogled na zivot, temeljno razlicit od evropskog, od samog pocetka 
rasla je u meni neka simpatija za mimiji - prije bih rekao - humaniji 



7 




koncept zivota, u usporedbi s uzurbanim, mehaniziranim nacinom 
zivljenja u Evropi. Ta me simpatija postupno vodila istrazivanju razloga 
za takvu razliku, pa sam se zainteresirao za religijska ucenja 
muslimana. U to doba, taj interes jos nije bio dovoljno snazan da me 
privuce u okrilje islama, ali mi je otvorio novi vidik progresivnog 
ljudskog drustva, organiziranog s minimumom unutrasnjih konflikata i 
maksimumom stvamog bratskog osjecanja. Medutim stvarnost 
sadasnjeg muslimanskog zivota cinila mi se vrlo daleko od idealnih 
mogucnosti datih u religijskim ucenjima islama. Sve sto je, u islamu, 
bilo progres i okret, pretvorilo se, kod muslimana, u nehat i stagnaciju; 
sto god je bilo velikodusnosti i spremnosti za nesebicnost, izopacilo se 
medu danasnjim muslimanima u uskogrudnost i sklonost u lagodnom 
zivotu. 

Ponukan tim otkricem i zbunjen ocitom razlikom izmedu Nekoc 
i Sada, pokusao sam prici tom problemu s blizeg gledista, tj. pokusao 
sam sam sebe zamisliti da sam unutar kuce islama. Bio je to cisto 
intelektualni eksperiment i, za vrlo kratko vrijeme, ukazalo mi se pravo 
rjesenje. Shvatio sam da se jedan jedini razlog za drustveno i kultumo 
propadanje muslimana sastoji u cinjenici da su oni postupno prestali 
slijediti duh islamskih ucenja. Islam je jos bio tu, ali to je bilo tijelo bez 
duse. Bas onaj element koji je nekoc stvorio snagu muslimanskog 
svijeta, bio je sada odgovoran za njegovu slabost: islamsko drustvo bilo 
je izgradeno, od samog pocetka, samo na religijskim temeljima, a 
slabljenje tih temelja je nuzno oslabilo kultumu strukturu - i mozda bi 
moglo dovesti do njegovog konacnog nestanka. 

Sto sam vise shvacao kako su stvarna i kako neizmjerno 
prakticna ucenja islama, ta je zudnja postajala moje promisljanje o tome 
zasto su muslimani napustili njihovu punu primjenu u prakticnom 
zivotu. Raspravljao sam o tom pitanju s mnogim umnim muslimanima, 
u skoro svim zemljama izmedu Libijske pustinje i Pamira, izmedu 
Bosfora i Arapskog mora. To je postalo skoro opsjednuce, koje je 
konacno zasjenilo moje svako drugo zanimanje u svijetu islama. To je 
promisljanje stalno postajalo naglasenije, sve dok nisam, ja, 
nemusliman, poceo razgovarati s muslimanima s pozicije branitelja 
islama od njihova nehaja i njihove lijenosti. Taj osobni razvoj tkao se u 
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meni neprimjetno, sve dok mi jednoga dana - bila je jesen 1925., u 
afganistanskim brdima - jedan mladi pokraj inski upravljac ne rece: „Ali 
vi jeste musliman, samo vi to ne znate.” Bio sam zabezeknut tim 
rijecima, pa sam zasutio. Ali, kad sam se opet vratio u Evropu 1926. 
godine, shvatio sam da je jedina logicka posljedica mog stava - da 
prihvatim island 

Toliko o okolnostima kako sam postao muslimanom. Od tada su 
me uvijek iznova pitali: „Zasto ste prihvatili islam? Sto vas je posebno 
privuklo...?” - moram priznati da nema nikakav pojedinacan, izdvojen i 
zadovoljavajuci odgovor. Nije bilo nikakvo posebno ucenje koje me je 
privuklo, nego citava cudesna, neobjasnjiva, koherentna struktura 
moralnog ucenja i prakticnog zivotnog programa. Ne bih mogao reci, 
cak ni sada, koji mi se njegov aspekt vise svida od bilo kojeg drugog. 
Islam mi je izgledao kao savrseno arhitektonsko djelo. Svi su njegovi 
dijelovi skladno koncipirani, da upotpunjavaju i podrzavaju jedan 
drugog: nista nije suvisno i nista ne manjka a rezultat je struktura 
apsolutne ravnoteze i potpune smirenosti. Mozda je bas taj osjecaj, da je 
sve u ucenjima i postulatima islama „na svom mjestu“, proizveo u meni 
najsnazniji dojam. Moguce da je, uz taj glavni, bilo i drugih dojmova, 
koje mi je danas tesko analizirati. Najposlije, to je pitanje ljubavi, a 
ljubav je slozena od brojnih inacica; nasih zelja i nase usamljenosti, 
nasih uzvisenih ciljeva i nasih mahana, nase snage i nasih slabosti. Tako 
je bilo i sa mnom. Islam je usao u mene sutke i potajno, ali - zauvijek. 

Od tada sam se trudio, koliko god sam mogao, nauciti vise o 
islamu. Proucavao sam Kur'an i Poslanikovu Predaju. Studirao sam 
jezik islama i njegovu povijest, a i dosta od onoga sto je bilo napisano o 
njemu i protiv njega. Proveo sam skoro sest godina u Hidzazu i Nedzdu, 
pretezno u Mekki i Medini, kako bih mogao dozivjeti nesto od izvome 
okolice u kojem je tu religiju naucavao Poslanik Arapin. Posto je 
Hidzaz sastajaliste muslimana iz mnogih zemalja, bio sam u prilici 
upoznati vecinu razlicitih religijskih i drustvenih gledista u danasnjem 
islamskom svijetu. Ta. su proucavanja i usporedivanja proizvela u meni 
cvrsto uvjerenje da je islam, kao duhovna i drustvena pojava, jos uvijek, 
usprkos svim zaprekama prouzrokovanim greskama muslimana, daleko 
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najveca pokretacka sila koju je covjecanstvo ikada upoznalo; citavo 
moje zanimanje usredotocilo se, od tada, na problem njegove obnove. 

Ova knjizica je skroman doprinos tom velikom cilju. Ona ne 
pretendira biti nepristran pregled stvari: to je iskaz u slucaju, kakav jest: 
slucaj islama u odnosu na zapadnu civilizaciju. Ona nije pisana za one 
kojima je islam samo jedan od mnogih, manje ili vise korisnih, 
pomocnih sredstava za drustveni zivot, vec prije za one u cijim srcima 
jos zivi iskra plamena koji je gorio u srcima Poslanikovih Pratilaca - 
plamen koji je jednom ucinio islam tako velikim kao drustveni poredak 
i kao kultumo postignuce. 
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OTVORENI PUT ISLAMA 



Jedna od najznacajnijih parola sadasnjeg doba je „osvajanje 
prostora“. Razvijena su sredstva komunikacija, koja su daleko 
nadmasila snove ranijih pokoljenja; ta nova sredstva stavila su u pokret 
mnogo brzi i sveobuhvatniji prijenos dobara nego ikada prije u povijesti 
covjecanstva. Rezultat tog razvoja je ekonomska meduzavisnost naroda. 
Nijedan narod (nacija) ili skupina ne moze sebi dopustiti da ostane po 
strani od ostalog svijeta. Ekonomski razvoj je prestao biti lokalnim. 
Obiljezje mu je - globalnost. On se ne osvrce, barem u svojoj tendency i, 
na politicke i geografske udaljenosti. On nosi sa sobom, a to je 
vjerovatno cak vaznije od cisto materijalne strane problema, stalno 
rastucu potrebu prijenosa ne samo roba nego i misli i kulturnih 
vrijednosti. Ali, dok ove dvije site, ekonomska i kultuma, cesto idu 
ukorak, postoji razlika u njihovim dinamickim pravilima. Elementarni 
zakoni ekonomske nauke traze da razmjena dobara izmedu naroda bude 
uzajamna; to znaci da nijedan narod ne moze djelovati samo kao kupac, 
a da drugi uvijek bude prodavac; na koncu svaki od njih mora igrati 
obje uloge istovremeno, dajuci i uzimajuci jedan od drugoga, bilo 
izravno ili posredstvom drugih sudionika u igri ekonomskih sila. Ali na 
kultumom polju ovo zeljezno pravilo razmjene nije nuznost, barem ne 
uvijek vidljiva; to znaci, prijenos ideja i kulturnih utjecaja ne temelji se 
nuzno na principu „daj i uzmi“. U naravi ljudskoj je da nacija i 
civilizacija, koje su politicki i ekonomski krepke, snazno privlace 
slabije i manje aktivne zajednice, pa na njih utjecu u intelektualnoj i 
drustvenoj sferi a da same ne budu pod utjecajem. Takva je situacija 
danas u pogledu odnosa izmedu Zapadnog i muslimanskog svijeta . 1 



1 tdeju "kupovanja" i "prodaje" u kultumom smislu i negativnu ulogu 
sadasnjeg muslimanskog svijeta u tom pogledu, kasnije je preuzeo i dalje razvio 
ugledni alzirski pisac, rahmetli Malik bin Nabi, koji je naglasio cinjenicu - prvi put 
istaknutu u ovoj knjizi - da su muslimani, izgubivsi svoju nekadasnju kreativnost, 
postali ne samo potpuno ovisni o zapadnim dobrima nego su isto tako postali puki 
"kupci" zapadne tehnologije i organizacijskih metoda, kao i zapadnih drustvenih i 
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S gledista povijesnog promatraca, snazni, jednostavni utjecaj 
koji zapadna civilizacija vrsi na muslimanski svijet, bez obzira da li to 
sami muslimani priznaju ili ne, ne predstavlja nikakvo iznenadenje, jer 
je to posljedica dugog povijesnog procesa za koji postoji i drugdje 
nekoliko analogija. Ali dok historical, buduci da se bavi samo 
promatranjem, moze biti zadovoljan, za nas muslimane problem ostaje 
nerijesen. Za nas koji nismo samo zainteresirani promatraci, nego i 
stvarni sudionici u toj drami - za nas koji se smatramo sljedbenicima 
poslanika Muhammeda - problem ustvari tu tek pocinje. Mi vjerujemo 
da islam, za razliku od drugih religija, nije samo duhovni stav uma, 
prilagodenog razlicitim kulturnim okvirima, nego samodostatan kultumi 
krug i drustveni sistem jasno definiranih obiljezja. Kad strana 
civilizacija, kao sto je slucaj danas, siri svoje znacenje u nasu sredinu i 
dovodi do stanovitih promjena u nasem vlastitom kulturnom 
organizmu, moramo biti nacisto s tim da li taj strani utjecaj ide u smjeru 
nasih vlastitih kultumih mogucnosti ili protiv njih: da li djeluje kao 
okrepljujuci serum u tijelu islamske kulture, ili kao otrov. 

Odgovor na to pitanje moze se naci samo analizom. Moramo 
otkriti motive sila obiju civilizacija - islamske i savremene zapadne - a 
onda istraziti dokle je moguca saradnja medu njima. 

A posto je istamska bitno religijska, moramo prije svega, 
pokusati definirati opcu ulogu religije u ljudskom zivotu. 

Ono sto nazivamo religiozan stav jeste, naravno, posljedica 
covjekove intelektualne i bioloske konstitucije. Covjek nije kadar 
objasniti sam sebi tajnu zivota, tajne rodenja i smrti, tajne 
beskonacnosti i vjecnosti. Njegovo rasudivanje se zaustavlja pred 
nesavladivim zidovima. On, prema tome, moze uciniti samo dvije 
stvari. Jedna je da odustane od svih pokusaja razumijevanja zivota kao 
cjelokupnosti. U tom ce se slucaju oslanjati na ocevidnost vanjskog 
iskustva i ograniciti svoje zakljucke na njihovu sferu. Tako ce biti u 
stanju razumjeti pojedinacne fragmente zivota, koji mogu rasti u broju i 



politickih koncepata a da pri tome nisu postali i "prodavaci", tj. bez prenosenja 
ikakvih svojih, vlastitih pozitivnih impulsa Zapadu zauzvrat. 
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jasnoci brzo ili sporo, u sukladnosti s „porastom“ ljudskog znanja o 
Prirodi, ali ce to ipak uvijek ostati samo fragmenti - shvacanja same 
cjelokupnosti ostat ce izvan metodoloske opreme ljudskog razuma. To 
je put kojim idu prirodne znanosti. 

Druga mogucnost - koja moze egzistirati usporedno sa 
znanstvenom - put je religije. Ona vodi covjeka, pomocu unutarnjeg, 
poglavito intuitivnog iskustva, do prihvatanja jedinstvenog objasnjenja 
zivota na pretpostavci da postoji Vrhovna Stvaralacka Moc, koja 
upravlja svemirom u skladu s nekim smisljenim planom iznad i izvan 
ljudskog shvacanja. Kao sto rekosmo, ta koncepcija nuzno ne odvraca 
covjeka od istrazivanja cinjenica i fragmenata zivota koji se nude za 
vanjsko opazanje, te postoji inherentan antagonizam izmedu vanjske 
(znanstvene) i unutamje (religijske) percepcije. Ali, ta posljednja je, 
zapravo, jedina spekulativna mogucnost poimanja zivota kao jedinstva 
bica i pokretacke sile; ukratko, kao neke dobro uravnotezene, skladne 
cjeline. Iskaz „skladan“, premda vrlo zloupotrebljavan, izuzetno je 
vazan u vezi s ovim, buduci da on implicira odgovarajuci odnos u 
samom covjeku. Religiozno ljudsko bice zna da sve sto se dogada 
njemu i u njemu ne moze nikada biti posljedica slijepe igre sila, bez 
svijesti i svrhe; on vjeruje da je to samo posljedica Bozije svjesne volje 
i, prema tome, organski cini cjelinu s univerzalnim planom. Na taj nacin 
covjek je u mogucnosti da rijesi gorki antagonizam izmedu ljudskog Ja i 
objektivnog svijeta cinjenica i pojava nazvanih Priroda. Ljudsko bice, 
sa svim zamrsenim mehani z mima svoje duse, sa svim svojim zeljama i 
strahovanjima, svojim osjecanjima i svojim spekulativnim 
neizvjesnostima, nalazi se suocen s Prirodom u kojoj su dobrostivost i 
okrutnost, sigurnost i opasnost pomijesane na cudesan, neobjasnjiv 
nacin, potpuno razlicit od metode i strukture ljudskog uma. Nikada cisto 
intelektualna filozofija ili eksperimentalna znanost nisu bile u stanju 
rijesiti taj konflikt. To je upravo ta tacka gdje nastupa religija. 

U svjetlu religijske percepcije i iskustva, ljudsko, samosvjesno 
Ja i nijema, prividno neodgovoma Priroda, dovode se u odnos 
duhovnog sklada, jer su oboje, individualna svijest covjeka i Prirode 
koja ga okruzuje i koja je u njemu, samo koordinirane, mada razlicite, 
manifestacije jedne te iste Stvaralacke volje. Neizmjerna korist koju 
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religija pruza covjeku jeste u spoznaji da je on, a nikada to ne prestaje 
biti, dobro planirana jedinka u vjecnom kretanju Stvaranja, odredeni dio 
beskonacnog organizma univerzalne sudbine. Psiholoska posljedica te 
koncepcije je dubok osjecaj duhovne sigurnosti - ona ravnoteza izmedu 
nade i strahovanja koje razlikuje pozitivno religioznog covjeka - kakva 
god da je njegova religija - od nereligioznog. 

Ta temeljna pretpostavka, zajednicka je svim velikim religijama, 
ma kakve da su njihove posebne doktrine; a isto tako im je zajednicki 
moralni poziv covjeku da se preda ocitoj Volji Bozijoj. Ali islam, i 
samo islam, ide dalje od ovog teorijskog objasnjenja i savjetovanja. On 
nas ne samo uci da je citav zivot u biti jedinstvenost - zato sto potjece iz 
Bozanske Jednoce - nego pokazuje i praktican put koji svaki od nas 
moze ostvariti, u granicama svog individualnog, zemaljskog zivota, 
jedinstvenost Ideje i Akcije kako u svom bicu, tako i u svojoj svijesti. 
Da bi postigao taj vrhovni cilj zivota, covjek u islamu nije prisiljen 
odreci se svijeta, nikakve strogosti nisu potrebne da se otvore tajna 
vrata ka duhovnom prociscenju; nije potreban nikakav pritisak na duh 
da vjeruje u nerazumljive dogme da bi se postiglo spasenje. Takvi su 
zahtjevi potpuno strani islamu, jer on nije ni misticna doktrina ni 
filozofija. Islam je jednostavno program zivota u skladu sa „zakonima 
prirode“, koje je Bog odredio Svom stvaranju; njegovo vrhunsko 
dostignuce je potpuna koordinacija duhovnih i materijalnih aspekata 
ljudskog postojanja. U ucenjima islama oba ova aspekta ne samo da su 
„pomirena“ jedan s drugim, u smislu da ne ostaje nikakav inherentan 
sukob izmedu tjelesnog i moralnog bica covjeka, vec se insistira na 
cinjenici njihove koegzistencije i stvame nerazdvojivosti kao prirodnog 
temelja zivota. 

Ono je, mislim, razlog za svojstven oblik islamske molitve, u 
kojoj su duhovna koncentracija i neki tjelesni pokreti medusobno 
koordinirani. Neprijateljski kriticari islama cesto odabiru taj nacin 
molitve kao dokaz svojih tvrdnji da je islam religija formalizma i 
spoljasnosti. A, zapravo, ljudi drugih religija, koji su navikli jasno 
razdvajati „duhovno“ od „tjelesnog“ skoro na isti nacin kao sto mljekar 
razdvaja vrhnje od mlijeka, ne mogu lahko shvatiti da u neobranom 
mlijeku islama oba ova sastavna dijela, premda razlicita po svom 
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sastavu, skladno zive i zajedno se ispoljavaju. Drugim rijecima, 
islamska se molitva sastoji od mentalne koncentracije i tjelesnih 
pokreta, zato sto je i sam ljudski zivot takvog sastava i sto se od nas 
ocekuje da se Bogu priblizimo cjelinom svih sposobnosti kojima nas je 
On obdario. 

Daljnja ilustracija toga stava moze se vidjeti u uvodenju tavafa, 
ceremony e obilazenja Kabe u Me kk i. Posto je neizbjezna obaveza 
svakog ko ude u Sveti Grad obici Kabu sedam puta i posto je 
pridrzavanje te naredbe jedna od triju najbitnijih tacaka hodocasca 
Mekke, mozemo se s pravom upitati: Sta je smisao tog cina? Zar je 
nuzno izrazavati poboznost na takav fonnalistican nacin? 

Odgovor je potpuno ocit. Ako se okrecemo u krugu oko nekog 
predmeta, mi time ustanovljujemo taj predmet kao sredisnju tacku svoje 
akcije. Kaba, prema kojoj svaki musliman okrece svoje lice u molitvi, 
simbolizira Jednocu Boga. Tjelesno kretanje hodocasnika kod tavafa 
simbolizira aktivnost ljudskog zivota. Prema tome, tavaf ukljucuje ne 
samo nase pobozne misli, nego ukljucuje i nas prakticni zivot, nase 
akcije i nasa nastojanja moraju imati ideju Boga i Njegove Jedinosti kao 
svoje srediste - u skladu s rijecima Casnog Kur'ana: 

„/ red im da sam stvorio nevidljiva bica i ljude samo zato da bi 
Me mogli /spoznati/ i obozavati. “ (51:56) 

Prema tome, pojam „obozavanja“ u islamu je razlicit u odnosu 
na bilo koju drugu religiju. Ovdje to nije ograniceno na cisto pobozne 
postupke, npr. molitve ili post, nego se prostire i preko citavog 
covjekova prakticnog zivota. Ako predmet naseg zivota kao cjeline 
treba biti obozavanje Boga, mi nuzno moramo smatrati ovaj zivot, u 
totalitetu svih njegovih aspekata, kao slozenu moralnu odgovornost. 
Prema tome, sve nase aktivnosti, cak i one naizgled trivijalne, moramo 
izvoditi kao cin obozavanja; tj. izvedene svjesno kao nesto sto sacinjava 
dio Bozijeg univerzalnog plana. Takvo stanje stvari je za covjeka 
prosjecnih sposobnosti dalek ideal: ali zar nije svrha religije da ostvari 
ideal? 
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Stajaliste islama u tom je pogledu jasno. On nas, prvo, uci da je 
stalno obozavanje Boga u svim raznolikim aktivnostima ljudskog 
zivota, upravo smisao zivota; i drugo, da postizanje ove svrhe ostaje 
nemoguce sve dok svoje zivote dijelimo na dva dijela, duhovni i 
materijalni: oni moraju biti spojeni zajedno u nasoj svijesti i nasim 
aktivnostima, u hannonicnu cjelinu. Nas pojam Bozije Jednoce mora se 
odrazavati u nasem vlastitom stremljenju prema koordinaciji i 
uni fikacij i razlicitih aspekata naseg zivota. 

Logicna posljedica tog stava jeste daljnja razlika izmedu islama 
i svih drugih meni poznatih religijskih sistema. Valja zapaziti u stvari 
da se islam, kao ucenje, bavi definiranjem ne samo metafizickih odnosa 
izmedu covjeka i Tvorca, nego isto tako - i s jedva manjim insistiranjem 
- zemaljskim odnosima izmedu individue i njegove drustvene okoline. 
Zemaljski zivot ne smatra se samo praznom ljuskom, beznacajnom 
sjenom Buduceg Svijeta, vec je on sam po sebi potpuna, pozitivna 
cjelina. Samo Bog je Jednoca ne samo u bivstvu, nego i u svrsi; i, 
prema tome, Njegovo stvaranje je takoder jedinstvo, u svrsi svakako a 
mozda i u biti. 

Svijest o Bogu, u sirem smislu kako sam upravo objasnio, 
predstavlja, prema islamu, smisao ljudskog zivota. I upravo nam samo 
ta koncepcija pokazuje na mogucnost da covjek postigne savrsenstvo u 
svom individualnom zemaljskom zivotu. Od svih religijskih sustava, 
samo islam deklarira da je individualno savrsenstvo moguce u nasem 
zemaljskom postojanju. Islam ne odgada to ispunjenje do potiskivanja 
tzv. tjelesnih zelja, kao sto to cini krscansko ucenje, niti obecava 
neprekidan lanac ponovnih radanja na progresivno visim razinama, kao 
u slucaju hinduizma; niti se slaze s budizmom, prema kojem se 
savrsenstvo i spasenje moze postici samo unistenjem individualnog Ja i 
njegovih emocionalnih veza sa svijetom. Ne - islam jejasan u tvrdnji da 
covjek moze postici savrsenstvo u svom zemaljskom, individualom 
zivotu potpuno koristeci sve svoje prirodne darove i ovosvjetske 
mogucnosti. 

Da bismo izbjegli nesporazum, izraz savrsenstvo treba dclinirati 
u smislu u kojem se ovdje koristi. S obzirom na ljudska, bioloska 
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ogranicenja bica, mi niposto ne mozemo razmatrati ideju apsolutnog 
savrsenstva, zato sto Apsolutno pripada samo podrucju Bozijih atributa. 
Ljudsko savrsenstvo, u svom pravom psiholoskom i moralnom smislu, 
mora nuzno imati relativno i strogo ograniceno znacenje. Ono ne 
implicira posjedovanje svih zamislivih dobrih svojstava, cak niti 
progresivno postizanje novih svojstava izvana, nego samo razvoj vec 
postojecih, pozitivnih svojstava individue na takav nacin da ojacaju 
nj ezine prirodene ali inace neiskoristene moci. Uslijed prirodne 
raznolikosti zivotnih fenomena, prirodena svojstva covjeka razlikuju se 
u svakom individualnom slucaju. Bilo bi zato besmisleno pretpostavljati 
da bi sva ljudska bica morala, ili cak mogla, teziti prema istom 'tipu' 
savrsenstva - upravo kao sta bi bilo besmislena ocekivati da savrsen 
trkaci konj i savrsen za vucu posjeduje tacno ista svojstva. Oba mogu 
biti individualno savrsena i zadovoljavajuca, ali ce oni biti razlicita, 
zato sto su njihove izvome osobine razlicite. Slicna je stvar s ljudskim 
bicima. Ako bi savrsenstvo trebalo biti standardizirano u specificnom 
„tipu“ - kao sto krscansvo cini u tipu asketskog sveca - ljudska bi se 
bica morala odreci, ili potisnuti, ili izmijeniti sve svoje individualne 
razlicitosti. Ali, to bi, jasno, krsilo Bozanski zakon individualnih razlika 
koji dominira citavim zivotom na zemlji. Zato islam, koji nije religija 
represije, dopusta covjeku vrlo siroke granice u njegovoj osobnoj i 
drustvenoj egzistenciji, tako da razlicita svojstva, temperament i 
psiholoske naklonosti razlicitih individua mogu naci svoje vlastite 
puteve k pozitivnom razvoju u skladu s njihovim individualnim 
predispozicijama. Prema tome, covjek moze biti asketa, ili moze uzivati 
punu mjeru svojih senzomih mogucnosti u zakonskim granicama; on 
moze biti nomad koji luta pustinjom, bez hrane za sutra, ili bogat 
trgovac okruzen svojim dobrima; sve dok se on iskreno i svjesno 
potcinjava zakonima koje je Bog uspostavio, on je Slobodan oblikovati 
svoj osobni zivot prema onom obliku koji mu vlastitu narav odreduje. 
Duznost mu je da uradi najbolje sto moze kako bi mogao slaviti zivotni 
dar koji mu je njegov Stvoritelj podario: i da pomaze svojim blizim, 
pomocu svog vlastitog razvoj a u njihovim duhovnim, drustvenim i 
materijalnim nastojanjima. Ali oblik njihovog individualnog zivota nije 
ni na kakav nacin utvrden nekim pojedinacnim standardom. On je 
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Slobodan izvrsiti svoj izbor izmedu svih beskonacnih mogucnosti koje 
su mu otvorene. Temelj tog „liberalizma“ u islamu valja traziti u 
poimanju covjekove izvome naravi i nj ezine izvorne dobrote. Suprotno 
krscanskoj ideji da je covjek roden grjesan, ili ucenjem hinduizma da je 
on izvorno nizak i necist pa mora mucno posrtati kroz dugi niz seoba 
prema konacnom cilju savrsenstva, islamsko ucenje tvrdi da je covjek 
roden cistim i - u smislu kako je gore objasnjeno - potencijalno 
savrsenim. 

Receno je u Kur'anu Casnom: 

„ Uistinu, Mi stvaramo covjeka u najboljem obliku “ 

- ali u istom dahu Kur'an nastavlja: 

„...a zatim ga dovodimo u najnizi moguci, izuzimajuci samo 
one koji uzvjeruju i cine dobra djela. “ (95:4-6) 

U citiranim ajetima izrazena je doktrina da je covjek izvomo 
dobar i cist; i, osim toga, da nevjerovanje u Boga i odsustvo dobrih 
djela moze razoriti njegovo izvomo savrsenstvo. S druge strane, covjek 
moze zadrzati, ili ponovno zadobiti, to izvorno, individualno 
savrsenstvo, ako svjesno shvati Boziju Jednocu i potcini se Njegovim 
zakonima. Odatle, prema islamu, zlo nije nikada sustinsko ili cak 
izvorno; ono je tecevina covjekovog svjesnog zivota, a posljedica je 
zloupotrebe prirodenih, pozitivnih svojstava kojim Bog obdamje svako 
ljudsko bice. Ta svojstva su, kao sto je ranije receno, razlicita kod svake 
osobe, ali uvijek potencijalno savrsena u sebi; njihov je puni razvoj 
moguc u razdoblju covjekovog individualnog zivota na zemlji. Mi 
prihvatamo kao gotovu cinjenicu da ce nam zivot poslije smrti, 
zahvaljujuci svojim potpuno izmijenjenim uvjetima osjecanja i 
opazanja, dati dmga, potpuno nova svojstva i sposobnosti koje ce 
uciniti mogucim dalje napredovanje ljudske duse: ali to se tice samo 
naseg buduceg zivota. U ovom zemaljskom zivotu, isto tako, islamsko 
ucenje jasno tvrdi da mi - svaki od nas - mozemo postici punu mjem 
savrsenstva razvijajuci pozitivna, vec postojeca obiljezja od kojih se 
sastoje osobnosti. 
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Od svih religija, samo islam omogucuje covjeku da uziva potpun 
opseg svoga zemaljskog zivota bez popratnog gubljenja svoje duhovne 
orijentacije. Kako je to potpuno razlicito od krscanske koncepcije! 
Prema krscanskoj dogmi, covjecanstvo posrce pod nasljednim grijehom 
koji su pocinili Adam i Eva i zato se na citav ljudski zivot gleda barem 
u dogmatskoj teoriji - kao na sumomu dolinu tuge. 

To je bojno polje dviju suprotstavljenih sila: Zla, koje 
predstavlja Sotona, i Dobra, koje predstavlja Isus Krist. Tjelesnim 
iskusenjima Sotona pokusava sprijecciti kretanje ljudske duse prema 
vjecnom sv jetlu; dok dusa pripada Kristu, tijelo je igraliste sotonskih 
utjecaja. To se moze izraziti drukcije: svijet Materije je u biti sotonski, 
dok je svijet Duha bozanski i dobar. Sve u ljudskoj prirodi sto je 
materijalno, ili „puteno“, kako to krscanska teologija radije naziva, 
izravan je rezultat Adamovog prihvacanja savjeta paklenog Princa 
Tame i Materije. Zato, da bi se postiglo spasenje, covjek mora okrenuti 
svoje srce od ovoga svijeta putenosti prema buducem, duhovnom 
svijetu gdje se „prvi grijeh“ iskupljuje Kristovom zrtvom na Krizu. 

Cak ako se u praksi i ne pridrzava dogme - a nikad se nije ni 
pridrzavalo - samo postojanje takvog ucenja nastoji proizvesti trajni 
osjecaj opterecenja savjesti kod religijski naklonjenog covjeka. On se 
koleba izmedu buduceg poziva da zanemari ovaj svijet i prirodnog 
poriva svog srca da zivi i da se raduje zivotu. Sama ideja o 
neizbjeznom, zato sto je naslijeden, grijehu i o njegovom misticnom - 
prosjecnom razumu shvatljivom - iskupljenju kroz Isusovu patnju na 
krizu, postavlja prepreku izmedu covjekove duhovne ceznje i njegovih 
legitimnih ovosvjetskih zelja. 

U islamu ne poznajemo nikakav „prvi grijeh“; smatramo takav 
koncept suprotnim ideji o Bozijoj pravednosti. Bog ne poziva na 
odgovornost dijete za djela roditelja; kako bi, onda, On mogao pozivati 
na odgovornost ona bezbrojna pokoljenja covjecanstva za grijeh 
nepokomosti koji su pocinili njihovi daleki preci? Moguce je 
nesumnjivo konstruirati filozofska objasnjenja te cudne pretpostavke, 
ali ce to za nesofisticirani razum uvijek ostati isto toliko umjetno i 
nezadovoljavajuce kao i koncept samog Trojstva. A posto nema 
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nikakvog nasljednog grijeha, nema isto tako ni univerzalog iskupljenja 
covjecanstva u ucenjima islama. Iskupljenje i osuda su individualni. 
Svaki musliman je svoj iskupitelj, on nosi sve mogucnosti duhovnog 
uspjeha ili promasaja u svom vlastitom srcu. U Kur'anu se o covjeku 
kaze: 

„ U njegovu korist ce biti stogod dobra wadi, a protiv njega 
stogod zla wadi. “ (2:286) 

Jedan drugi ajet kaze da: 

„Niko nece nositi tudi teret. “ (53:39) 

Ali, ako islam ne dijeli ono sumorno glediste o zivotu kako je 
izrazeno u Paulinskom krscanstvu, on nas ipak uci da ne pripisujemo 
zemaljskom zivotu onu pretjeranu vrijednost koju mu pripisuje 
savremena zapadna civilizacija. Dok krscansko glediste implicira da je 
zemaljski zivot los posao, savremeni Zapad - za razliku od krscanstva - 
obozava zivot na isti nacin kao sto prozdrljivac obozava svoju hranu; on 
je guta, ali nema postovanja prema njoj. Islam, s druge strane, gleda na 
zemaljski zivot sa spokojstvom i postovanjem. On ga ne obozava, nego 
ga smatra organskim stupnjem na nasem putu ka visoj egzistenciji. Ali 
bas zbog toga, sto je to jedan stupanj, i to posebni stupanj, covjek nema 
pravo prezirati ili cak potcjenjivati vrijednosti svog zemaljskog zivota. 
Nase putovanje kroz ovaj svijet je nuzan, pozitivan dio u Bozijem 
planu. Covjeciji zivot je, prema tome, od ogromne vrijednosti; ali mi ne 
smijemo nikada zaboraviti da je on cisto instrumentalna vrijedoost. U 
islamu nema mjesta materijalistickom optimizmu savremenog Zapada 
koji kaze: „Moje kraljevstvo je samo od ovoga svijeta." - niti preziru 
zivota krscanske izreke: „Moje kraljevstvo nije od ovoga svijeta“. Islam 
ide srednjom linijom. Kur'an nas uci da molimo: 

,, O Uzdrzavatelju nas! Podari nam dobro na ovome svijetu i 
dobro u zivotu buducem. “ (2:201) 

Prema tome, puno postovanje ovoga svijeta i svega sto on nudi 
nije nuzno opterecenje za nase duhovne teznje. Cilj svih nasih 
prakticnih aktivnosti treba uvijek biti stvaranje i odrzavanje takvih 
osobnih i drustvenih uvjeta koji bi mogli pridonositi razvoju moraine 
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snage kod ljudskih bica. U skladu s tim nacelom, islam covjeka vodi k 
svijesti o moralnoj odgovomosti u svemu sto cini, bilo velikom ili 
malom. Dobro znana naredba Evandelja: „Ustupi earn sto pripada earn, 
a Bogu sto pripada Bogu“, nema mjesta u teoloskoj strukturi islama, po 
kojoj se, prvo, sve smatra da pripada Bogu i, drugo, zato sto islam ne 
dopusta postojanje sukoba izmedu moralnih i drustveno-ekonomskih 
zahtjeva naseg zivota. U svemu moze biti samo jedan izbor: izbor 
izmedu onoga sto je Pravo i staje Krivo - a nista izmedu. Otuda snazno 
insistiranje na akeiji, kao neophodnom elementu moralnosti. Svaki 
musliman ponaosob treba se smatrati u stanovitoj mjeri osobno 
odgovornim za sva zbivanja oko sebe, i treba teziti uspostavljanju 
Pravicnosti i uklanjanju Nepravde u svako doba i u svakom smjeru. 
Podrsku takvu stavu moze se naci u kur'anskom ajetu: 

„Vi ste zaista najbolja zajednica ikada stvorena za /dobro/ 
covjecanstva; vi propisujete cinjenje onoga sto je pravo i zabranjujete 
cinjenje onoga sto je krivo. “(3:110) 

To je moralno opravdanje krepkog aktivizma islama, opravdanje 
ranih islamskih osvajanja i njegova tzv., „ekspanzionizma“. Jer svijet 
islama bio je nekoc ekspanzionisticki, ako bas insistiramo na primjeni 
tog tennina; ali ta vrsta aktivizma nije bila podstaknuta zeljom za 
dominaeijom; on nije imao nista s ekonomskim i nacionalnim 
uzdizanjem ili gramzljivoscu da bi se povecala muslimanska udobnost 
na stetu drugih ljudi; niti je ikada znacio prisilno uvodenje nevjernika u 
krilo islama. On je samo znacio, kao sto i danas znaci, izgradnju 
svjetskog sustava za najbolji moguci duhovni razvitak covjeka. Jer, 
prema ucenjima islama, moralno znanje automatski namece covjeku 
moralnu odgovornost. Puko platonsko razlikovanje „pravicnosti“ od 
„nepravde“, gruba je nemoralnost sama po sebi, jer moralnost zivi i 
umire s ljudskim nastojanjem da ustanovi njezinu pobjedu na zemlji. 
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